Seminar om Misjon og Menneskerettigheter 14. juni 2007
på Kirkens Hus i Oslo
Tilstede:

Gard Lindseth (Mellomkirkelig råd), Dag Nygaard (Norges Kristne råd), Egil Lothe (Buddhist Forbundet), Vebjørn L Horsfjord (Det europeiske rådet for religiøse ledere – Religioner for fred), Marit Landrø (Pinsebevegelsen), Gerd Marie Ådna (Misjonshøyskolen), Ramazan Ay (Gülen bevegelsen), Tormod Engelsviken (Menighetsfakultetet), Senaid Kobilica (Islamisk Råd), Shoaib Mohammed Sultan (Islamisk Råd), Othman Al -Tawabeh (Ibn Rushd studentforening), Nora Eggen (forfatter), Tom Arne Hellerslia (Advokat), Tore Lindholm (Senter for Menneskerettigheter)
Program

12.30:
Velkommen + mat
12.45: Åpning: presentasjon av arbeidet v/ styringsgruppa for prosjektet 
13.00: Innledning ved Professor i teologi fra MF, Tormod Engelsviken: 
Tema: Hva er kristen misjon i dag? Hvordan driver ulike kristne konfesjoner misjon? 
            10-15 minutter til oppklarende spørsmål
13.45: Innledning ved forfatter Nora S. Eggen. 
Tema: Hva er muslimsk misjon?   
            10-15 minutter til oppklarende spørsmål
14.30: pause
14:45-15.15: Innledning fra Othman al- Tawalbeh i studentforbundet Ibn Rushd
Tema: Hvem driver muslimsk misjon rundt om i verden i dag? 
15:15 -16.15: Samtale og diskusjoner på bakgrunn av innledningene.  
16.15-16.30: Pause
16.30- 18.00: Hvordan jobbe videre med Codes of Conduct for misjon?
Innledning
Gard Lindseth innledet med en kort presentasjon av Oslokoalisjonen og prosjektet Misjon og Menneskerettigheter. Oslokoalisjonens hovedformål er å fremme frihet i religion og samarbeid på tvers av religioner. Prosjektet Misjon og Menneskerettigheter fokuserer på dialogen rundt misjoneringsaktivitet og ser både på hvordan retten til å drive misjon og retten til beskyttelse forvaltes, og på problemene som oppstår i tilknytning til misjonsaktiviteter. I tillegg til prosjektgruppen, finnes det en referansegruppe og en styringsgruppe knyttet til prosjektet. For flere opplysninger refereres det til http://www.oslocoalition.org/mhr.php. 
Verken i Menneskerettighetserklæringen eller MR-konvensjonene finnes det veiledning på dette området, og Oslokoalisjonens prosjektgruppe om Misjon og Menneskerettigheter arbeider med å lage etiske kjøreregler for misjon. På bakgrunn av denne forrige konferansen som ble arrangert i dette prosjektet, i august 2006, har prosjektgruppen laget et utkast til en ”Codes of Conduct” for misjon. Utkastet definerer og behandler seks kategorier av misjonsarbeid. Det finnes også andre religiøse grupper som har jobbet med slike regler for misjon, men vi håper at Oslokoalisjonen kan gi et viktig bidrag inn i denne debatten siden vi jobber sammen fra ulike religiøse og livssynsmessige standpunkt med et menneskerettslig fokus for øye. Vi håper det vil kunne innebære at de ”Codes of Conduct” vi til slutt ender opp med vil kunne få bred oppslutning og legitimitet.  

Dette utkastet til ”Codes of Conduct” har også blitt presentert på Nordisk misjonsledersamling i Stavanger i April 2007. De pekte særlig på at misjon er et begrep som er i endring. Det er ikke lenger slik at det er noen som er subjekter og objekter når misjon drives. Misjon er i dag mer dialog, samtale og kommunikasjon. De var skeptisk til begrepet ”proselytisme”. Det er et negativt ladet begrep som ikke fungerer kommunikativt i denne settingen. 
Innleggene ved seminaret
Innlegg 1: Tormod Engelsviken: (Professor i misjonsvitenskap ved MF)

Hva er kristen misjon?

Se vedlegg 1

Innlegg 2: Nora Eggen (forfatter og Muslim)
Hva er muslimsk misjon?
Se vedlegg 2

Innlegg 3: v/Othman Al-Tawalbeh (Ibn Rushd studentforening)
Muslimsk mission, da’wa og menneskerettigheter 

Se vedlegg 3

Oppsummering av kommentarer til innleggene
· Det er problematisk å betrakte misjonsvirksomhet i seg selv som noe negativt. For de fleste religiøse grupper er misjon et sentralt element i troen. 
· Vi forsøker her å komme frem til omfattende kjøreregler som gjør at man kan unngå konflikter. Det inviteres mao. til et moralsk partnerskap for å hindre menneskerettighetsbrudd og etiske overtramp i misjonen. Det er viktig at enigheten rundt disse ”Codes of Conduct” blir såpass bred at de kan være relevante og faktisk spille en rolle. Oslokoalisjonen skal være ”aktivist for å fremme sameksistens”. 
· Det er ikke ofte man diskuterer MR når man driver misjonsvirksomhet, ikke fordi man ikke er enig om viktigheten av MR-perspektivet, men fordi en oftere er opptatt av det rettslige i religionen. F.eks. ideen om at den som bytter religion skal bli drept. Dette kommer imidlertid fra en gammel tekst som ikke teller i dag, og som går imot alle de tekstene i Koranen som snakker så åpent om valgfrihet. 
· De sosiale rettigheter, rett til mat, utdanning, utøve sin religion etc. inngår i islamisk misjon. 
· Alle muslimske land har gjort en reservasjon i MR-konvensjonene på de klausulene som er i konflikt med koranen. – for eksempel artikkel 18 om religionsfrihet er problematisk. Pakistan har imidlertid protestert mot Saudi Arabias fremstilling av ”Menneskerettigheter som en vestlig anliggende” – de ville ikke at Saudi Arabia skulle snakke på deres vegne.
· Hvem har monopol på paradiset? Fra et muslimsk perspektiv kan vi også si at en kristen kan komme til paradiset ved å være en god kristen – siden alle religioner er fra Gud. 
· Skylden for menneskerettighetsbrudd kan ikke tillegges Koranen eller Bibelen, men menneskelige tolkningsfeil. 

· Det er et grunnleggende spørsmål hvorvidt menneskerettigheter og koranen er forenlig. 

· Misjon må balanseres mellom forholdet til individets rett, og gruppens rett til kontroll over sine individer. I misjonssammenheng er det viktig å snakke om dette, i forhold til både islam, kristne og hinduister. Det finnes forskjellige begreper: positiv og negativ frihet – i vesten er frihet definert som ”frihet fra”, mens i øst er det definerts som ”frihet til”. 

· Dialog som begrep har blitt innført på verdensbasis i alle land. Den første offentlige dialogen ble startet i Tyrkia som en måte å bli kjent med forskjellige kulturer på. Dette var ingen misjonerende prosjekt, men ble allikevel betraktet med stor skepsis. 
· Den evangeliske misjon finnes sterkere i kristendom, og i liten grad i Koranen. Siden mesteparten av da’wa er rettet mot muslimer, har da’wa lite å gjøre med grunnen til at vi er her i dag.
Kommentarer til Utkastet til ”Codes of Conduct”
· To konkrete innvendinger til utkastet til retningslinjer:

· Hvordan takler man de som ikke ønsker å motta mer opplysninger om religion – og som vil være i fred fra misjonering? Dette er ikke tatt opp i dokumentet
· Hvordan kan man unngå å nevne andre religioner når man misjonerer?
· I forhold til da’wa så har studenter fra Kamerun opplevd aktivitetene til da’wa-predikanter i Cameroon som latterliggjøring og belastende, og de er veldig klar på at de ikke vil ha det. 

· Det burde stå noe om at den norske staten gir penger til mange misjonsselskaper i utviklingens navn. Er dette en sammenblanding av stat og misjon? 

· Hva med flyktninger i norske asylmottak. Legges det press på deres sårbare situasjon for å konvertere?
· Vi er enige om at muslimsk misjon som er statlig finansiert er en uting, men hva er Bush sin misjoneringsplan? Eller andre rike personligheter som kan finansiere hva som helst med misjon for øye? 

· To konkrete innvendinger til utkastet:
· Pkt. 4§3. Helt enig at man ikke må snakke nedlatende eller oppmuntre til hat (incite hatred). Men det må være lov å si at man mener at ting er feil - f.eks. kvinnesyn 
· Pkt.3§3, 4 – Uenig i skillet mellom veldedighet og misjonering. Dette er ikke så lett som det fremstilles i utkastet.


Generell bemerkning: Det er to ting som gjør det vanskelig å lage felles normer: vi er inderlig overbevisst om at vi besitter sannheten. I tillegg er vi fortvilet og har vanskelig for å forstå hvor lite kraft våre ord har når det gjelder å endre andre.
VEDLEGG 1

Hva er kristen misjon?

av Tormod Engelsviken: (Professor i misjonsvitenskap ved Det teologiske Menighetsfakultet)

Er misjon kun et kristent begrep?  Begrepet ”misjon” oppsto i kristne miljøer, men er nå også et religionsvitenskapelig begrep. Begrepet i en eller annen form finnes i alle religioner som gjør krav på å representere en universell sannhet.  For eksempel kan man oppleve at muslimer på Filippinene og buddhister i Malaysia driver misjon på store kjøpesentre med diskusjon, sang og utdeling av flyveblad og litteratur.

Det er problematisk å problematisere misjon - misjon kan være verdifull fordi den gir kunnskap om religioners syn på seg selv og andre.

Kristendommen er i sitt vesen misjonal, men også andre store religioner som har vokst og utvidet sitt område, har drevet misjonsvirksomhet i en eller annen form.

Misjon vil alltid direkte eller indirekte innebære kritikk av det man ønsker å få mennesker til å forlate. Hvis en hevder at noe er sannhet, er det implisert at andre motstridende synspunkter ikke er sanne. 

Engelsviken ser ikke noe poeng i å skille mellom misjon overfor ikke-troende og misjon overfor troende (ytre eller indre misjon)
Kina er et eksempel på et samfunn der samtlige religioner (buddhister, taoister, muslimer og kristne) ble forfulgt under kulturrevolusjonen, og fant frem til forståelse for hverandre og et visst samarbeid.

Opprinnelig var ikke kristen misjon voldelig. Jesus selv er modellen for kristne misjonærers arbeid. Paulus tar religiøse lengsler alvorlig, og baserer sin misjonsvirksomhet på denne erkjennelsen (Areopagostalen). Klassisk kristen misjon er eksklusiv, basert på den tro at alle som ikke mottar det kristne budskapet, er fortapt. I middelalderens katolske misjon kunne man mene at tvang, og til og med vold og tortur, kunne benyttes for å redde mennesker fra evig fortapelse (Eks.: Inkvisisjonen, kristningen av de germanske stammene, inklusive Norge) Dette er et synspunkt som ingen vil forsvare i dag.

I nyere tid har kristen misjon hatt fire hovedretninger:

1) Det 19. århundre var den store tiden for protestantisk misjon – av og til også knyttet til kolonialisme, noe som fikk folk til å reagere mot misjonsvirksomhet.  Kina er et eksempel på at misjon har blitt koblet til makthavere på en meget beklagelig måte – bokstavelig talt i kjølvannet av engelske kanonbåter på de store elvene.

Den tidlige forståelsen av misjon var ofte geografisk. Den kristne ”reiste ut” for å drive misjon blant de ikke-kristne. Ofte kunne man bruke militaristiske uttrykk som ”conquest”, ”soldiers of God” osv. Dette var uheldig, og fokuserer man på kampaspektet, gir det et galt inntrykk.

For disse misjonærene hastet det å fortelle alle mennesker om evangeliet for at ikke de skulle gå fortapt i all evighet. De hadde en indre sterk overbevisning. 

Det fantes grovt sett to hovedretninger innen protestantisk misjon: ”The social gospel” – som var nært knyttet til den liberale teologi. Misjon ble i hovedsak sett på som sivilisering, noe som har felles trekk med holdninger også i dag, hvor misjon ofte ses som sosialt engasjement for fattige og marginaliserte, og hvor forkynnelse til omvendelse har liten eller ingen betydning. 

Den konservativt-evangeliske bevegelse eller ”evangelikale” bevegelse tok avstand fra denne forståelsen av misjon, og det dannet seg en klar front særlig på 1960- og 1970-tallet mellom ”økumeniske” og ”evangelikale” i synet på misjon. Denne motsetningen kom særlig til uttrykk i forhold til Kirkenes Verdensråd. 

Senere har de to fløyene nærmet seg hverandre, ved at den økumeniske nå er mer åpen for misjon med sikte på omvendelse, mens de evangelikale legger større vekt på at sosialt engasjement også er en del av misjonen. 

2) Den romersk-katolske kirken ligger litt utenfor dette mønsteret. Den har selvfølgelig forlatt tanken om tvangsmisjon, men har tradisjonelt hevdet at det ikke er frelse utenfor kirken. Dette synet har endret seg, særlig etter det andre Vatikankonsil (1962-65), og den katolske kirke er nå åpen for at det er mulig å nå fram til frelse også innenfor andre religioner. Samtidig hevder den katolske kirke at det er nødvendig fremdeles å drive misjon, fordi det er Jesus alene som frelser. 

3) Innenfor den ortodokse tradisjon har man lagt mindre vekt på misjon. Ortodokse (orientalske) kirker har ofte vært minoriteter i muslimske land, og har ikke kunnet drive misjonsvirksomhet. I Afrika har ortodokse i senere år vært aktive i misjon, men med en sentripetal metode, dvs. at kirken skulle trekke mennesker til seg gjennom sine gode gjerninger og sin liturgi. Ortodokse kirker har ofte et sterkt etnisk preg (gresk, russisk, georgisk osv.) med en sterk territorial tilnærming.

4) Den raskest voksende del av kristenheten er pinsevenner og karismatikere. Her finnes det mange varianter fra gamle (”klassiske”) pinsevenner til ny-pentekostale og karismatiske bevegelser. Den pinsekarismatiske kristendommen står særlig sterkt i Afrika, Asia og Sør-Amerika. Bevegelsen er meget aktiv i misjon og har en åndelig kultur som passer godt i sør, med nær kontakt med den åndelige verden og med religiøs praksis som tungetale, åndsutdrivelse (eksorsisme), profeti, helbredelse osv. I Kina blant husmenighetene er det også den pinse-karismatiske retningen som dominerer. Predikanter fra sør opplever seg som misjonærer når de kommer til nord. 

Visse grupperinger innenfor denne fjerde retningen har brukt uakseptable misjonsmetoder. Karismatisk ”løftemisjon”, med løfter om at du får helse, jobb, penger osv. er ikke akseptabel. – Heller ikke er store møter der det er benyttet juksevirkemidler akseptable. Det kan bl.a. av denne grunn trenges en Code of Conduct for misjon.

Generelt må vi kunne si at alle religioner og livssyn er likeverdige og skal ha samme rettigheter i forhold til religionsfrihet, menneskerettigheter osv. Det betyr også frihet til å hevde at man besitter ”sannheten”. Denne overbevisning er en del av den religiøse selvforståelsen til mange religioner. Det må derfor også være lovlig og en rettighet å påvirke andre mennesker gjennom misjon.

Det er ikke vitenskapelig dokumentert at misjon nødvendigvis fører til konflikt. Misjon kan være uttrykk for omsorg for andre og skape mer forståelse og nærere relasjoner mellom mennesker enn et alternativ som går ut på å holde avstand.

 Det er en rett ikke bare å misjonere, men også å ”bli misjonert”. En trenger å bli informert om ulike valgmuligheter for selv å kunne ta stilling. Akkurat som en trenger å bli informert om ulike politiske syn, trenger en også å kjenne til ulike religiøse syn.  

Vi bør se på de etiske konsekvenser av de maktrelasjoner vi står i. Tvang, lokking,  manipulasjon og lignende er tabu i misjonsarbeid. Misjon vil kunne inkludere sosialt hjelpearbeid, men det må ikke knyttes religiøse betingelser til det. 

VEDLEGG 2

Hva er muslimsk misjon?

Av Nora S. Eggen

Innlegg holdt på seminaret Misjon og menneskerettigheter i regi av Oslokoalisjonen for tros- og livssynsfrihet 14.06.07.
Jeg nærmer meg misjonsbegrepet i fra et islamsk teologisk perspektiv. Jeg vil skissere opp teologiske forutsetninger og presentere sentrale begreper fra islamsk tenkning, samt gi et grunnriss av hvilke aktører og aktiviteter som tradisjonelt inngår i muslimsk misjon.

Teologiske forutsetninger 

Islam presenterer seg selv i Koranen som et budskap for alle, profeten Muhammad og den åpenbaringen han formidlet i Koranen og gjennom sin egen sunna (normative praksis) omtales i Koranen som en rahma – barmhjertighet for alle (21:107).

Profetens oppgave var å formidle, ikke å omvende mennesker (Koranen 24:54). For enhver må ta sine egne valg; ingen kan tvinges til tro, og enhver er ansvarlig i forhold til sine egne valg (2:256). Den indre rettledning som fører til tro er ikke i menneskers makt (2:272).

Første ledd i Koranayaen 2:256 «Det er ingen tvang i religionen,» er ofte satt frem som den viktigste indikasjonen på islams forhold til trosfrihet. Fortsettelsen av dette verset gjør det imidlertid også klart at islam forfekter å målbære sannheten: «Det er ingen tvang i religionen. Det rette er tydelig adskilt fra urette. Den som fornekter ondskapen og tror på Allah har tatt tak i det mest pålitelige feste som aldri brister.» (2:256)

Et gjennomgående tema i Koranen er at den som observerer, reflekterer og lytter til sin indre stemme, vil gjenkjenne sannheten i islams budskap; i en overlevering fra Profeten heter det at islam – det å ville overgi seg til Gud, er den naturlige disposisjonen – fitra, nedlagt i mennesket.

Begreper

Tre koranske begrep er særlig sentrale i forholt til misjon:

1. Tabligh - en nokså nøktern term innholdsmessig, som går på å formidle et budskap, å overlevere av en beskjed. 

Allah kommuniserer sitt budskap til Profeten, og Profeten pålegges å formidle hele budskapet (jf. risala) (se 5:67). Profeten sa: Formidle fra det jeg har brakt, om så bare én aya.

2. Da`wa – invitasjon til tro. Dette er en term med et mer appellativt meningsinnhold; å henstille, å kalle til, invitere til, nært beslektet med ord for bønn og påkallelse.

Da`wa må være en åpen, ikke fordekt aktivitet: Det beste råd kommer fra den som inviterer til (troen på) Allah og handler rettvist (41:33). Det legges vekt på at den som skal invitere til troen må starte med å forberede seg selv, at tale og handling må føre i samme retning (73, 74).

Da`wa brukes ofte som et samlebegrep for mange slags aktiviteter knyttet til indre og ytre forkynnelse. Det er også et flaggbegrep, som veldig mange bevegelser og organisasjoner gjerne vil ha med i sine program.

Mens det begrepet som spesielt knyttes til indre forkynnelse fremfor alt er:

3. Amr bil-ma`ruf og nahy an al-munkar – å påby det gode/rette (det velkjente, vel renommerte) og forby det dårlige/urette. 

Begrepet presenteres som et generelt påbud for de troende både i Koran-teksten og i overleveringene fra Profeten; som i: «Dere er det beste folket sendt ut til menneskene (fordi/idet) dere påbyr det gode/rette og forbyr det dårlige/urette og tror på Allah…» (3:110) Det er både utgangspunkt for politisk tenkning og for bevegelser som ønsker å fremme «moralsk opprustning».

Normativ status for da`wa-virksomhet

Allerede i muslimens trosbekjennelse «jeg bevitner at det finnes ingen guddom utenom Allah og jeg bevitner at Muhammad er Hans profet,» ligger vitnesbyrdet. Det er ikke bare en indre overbevisning som finner sted, men den troende erklærer denne overbevisningen og fremstiller seg selv som et sannhetsvitne for den.

«Slik har vi gjort dere til det beste/mest balanserte folk, slik at dere skal vitner (og eksempler) for folk, og Profeten vil være et vitne for dere…» (2:143)

Det generelle pålegget om å fremføre vitnesbyrdet finner vi i 16:125:

«Inviter til din Herres vei, i visdom og god tale, og diskuter med dem på beste måte»

Mens et mer spesifikt påbud finner vi i 3:104:

«La det formes blant dere en gruppe som kaller til det gode, som påbyr det gode/rette og forbyr det dårlige/urette…» 

Denne ayaen, som taler om en form for organisert virksomhet, danning av en spesiell gruppe innenfor trosfellesskapet som har spesielle oppgaver innenfor forkynnelsen, er utgangspunkt både for selverklært apolitiske vekkelsesbevegelser (eks. tabligh-bevegelsen), for halvpolitiske bevegelser som gjerne har samarbeidspartnere innenfor organisert politikk (eks. muslimbrødrene), og for selverklært politiske bevegelser (hizb al-tahrir).

Ut fra disse Koran-ayaene diskuteres det om da`wa eller å invitere til troen er pålagt hver enkelt (fard `ayn) eller pålagt det muslimske fellesskapet som helhet slik at hvis noen tar på seg oppgaven blir andre fritatt (fard kifaya). 

Flere vil da hevde at det er pålagt enhver å være og å bære et vitnesbyrd i sitt eget liv, men at organisert da`wa-virksomhet er en kollektiv plikt. I klassisk rettstenkning er dette primært statens (khalifas) oppgave.

En annen diskusjon, eller kontroversielt spørsmål er spørsmålet om forholdet mellom da`wa og jihad. Synet på forholdet faller gjerne sammen med et historiesyn. Slik at jihad definert som forsvarskrig faller sammen med en historielesning som sier at de tidlige krigene i islams historie var initiert av undertrykkede mennesker i de aktuelle områdene. Mens jihad definert som ulike virkemidler (ord og fysiske) for å fjerne hindringene for da`wa vil falle sammen med en historielesning som forstår de tidlige krigene i islams historie som ikke «omvendelse med sverd», men å åpne veien for å invitere mennesker til troen på Gud.

Uten å gå noe videre inn på jihad-begrepet, som i dag brukes på også i det man kanskje kan kalle indremisjon i form av mot-bevegeler. Eksempler er når Amina Wadud kaller sitt reformprosjekt en gender jihad (boken Innside the Gender Jihad Oneworld 2006), eller Nazneen Khan Østrem kaller sitt identitetsprosjekt for sin jihad (boken ”Min hellige krig” Aschehoug 2005). 

En annen bruk finner vi i begrepet e-jihad: «jihad med ord i cyberspace mot propaganda og falske beskyldninger mot islam».

Aktører innen organisert da`wa-virksomhet

Tradisjonelt var det sentralmakten som skulle ta seg av den organiserte da`wa-virksomheten, ved på et offisielt nivå å invitere andre stater til å tre inn i de troendes fellesskap. Profeten Muhammad sendte ut offisielle brev til ulike statsoverhoder, hvor han presenterte dem for budskapet og inviterte dem til tro og til å inngå i det islamske fellesskapet (umma). Så lenge det fantes en islamsk sentralmakt ville den i perioder fylle denne funksjoner, i andre perioder ikke. 

Også den indre forkynnelsesvirksomheten skulle tradisjonelt ivaretas av offentlige myndigheter, gjennom undervisende institusjoner som moskeer, skoler etc. og kontrollerende institusjoner som domstoler, muhtasib – overvåkeren av markeder og offentlig moral etc.

I dag er begge disse typene da`wa-virksomheter for det første begrensede i omfang og for det andre veldig ulikt utformet i de ulike landene. På et høyt statlig nivå kan man kanskje si de muslimske landene begrenser denne typen virksomhet til å forsvare sine nasjonale og religiøse rettigheter i FN etc. (sjelden å høre noen reise seg i folkeforsamlingen å kalle til troen på Allah).

Innenfor enkelte land er vel den mest samlede karakteristikken jeg kan komme på: mangfold.

I noen land vil staten organisere og finansiere ulike programmer i inn- og utland. Det dreier seg her om det man kan kalle ytre da`wa – programmer for å formidle islam til annerledes troende, og invitere til tro.

Indre forkynnelsesvirksomheter; kalle til rettere tro og bedre praksis i egne rekker. Naturligvis et definisjonsspørsmål hva rettere tro og bedre praksis vil si, og disse forkynnelsesvirksomhetene er preget av ulike islamforståelser målbåret av stater og bevegelser. Også inkludert støtte til moskeer i utlandet som de statsdrevne tyrkiske og marokkanske moskeene i Oslo, eller verdensomspennende organisasjoner som Pakistan-baserte World Islamic Mission eller Idara minhaj al-Quran.

En form for indre – ytre virksomhet, er den hvor det støttes aktiviteter for å kalle til rettere tro og bedre praksis i allerede muslimske områder eller blant muslimske grupper fra geografisk og religiøst/ideologisk fjernere områder. Det er ikke helt rett å kalle denne virksomheten indre – ytre i forhold til en islamsk forståelse av alle muslimer som medlemmer av et globalt trosfellesskap, men prosjektene kan likevel ha fått preg av dette hvis lokale tradisjoner etc. underkjennes. I noen grad utbredelse av bestemte islamske syn; et eksempel er saudi-baserte fremstøt for wahhabi-ideologien i Bosnia, i Afrika etc. 

En form for indre – ytre virksomhet vil også være ikke-statlige reformprosjekter (eks. tidligere nevnt Amina Wadud), kan også falle under denne overskriften.

Da`wa-virksomhet i dag mest i bevegelser og organisasjoner i samarbeid med eller i opposisjon til ulike regimer. De kan motta økonomisk støtte og låne tyngde og legitimitet fra egen eller andre stater, eller de kan være forfulgte og jobbe under jorden eller i eksil.

Typer aktiviteter som blir presentert under da`wa-begrepet

Aktiviteter samler seg under to hoveddtyper; å formidle med ord og å formidle med handling (jf. Koranen tidligere referert).

Informasjonsaktiviteter. Drives ut fra to motivasjoner; den ene å rett og slett formidle informasjon. Dette kan  ikke automatisk kalles da`wa. Den andre motivasjonen bygger på en positiv, kanskje litt naiv, overbevisning om at hvis bare folk får vite vil de forstå at islam er bærer av sannhet – altså informasjon som en form for da`wa.

Skriftlig materiale, bøker, brosjyrer etc. Har ofte et apologetisk tilsnitt. Eksempler er saudibaserte Darussalam som utgir små pamfletter og hefter på en rekke språk beregnet på utlenninger i og utenfor Gulfen. Det finnes et trendskifte her i løpet av siste 20 årene; fra kortere, enklere og mer apologetiske skrifter til mer vekt på oversettelser av klassiske verk, til grundigere gjennomganger av tema.

Flere aktører opererer både innenfor både informasjonsformidling/da`wa og dannelseslitteratur/akademia. Et eksempel er stiftelsen og forlaget Islamic Foundation. 

Media, offentligheten. I den generelle offentligheten vil utfordringen være å komme til ordet, dessuten er agendaen ofte satt. Stadig flere media dukker opp i regi av muslimske organisasjoner. En rekke TV-kanaler i den muslimske verden, sender på mange ulike språk. Inntrykket er generelt at dette er beregnet på indre forkynnelse.

Nettet naturligvis en viktig arena. Fritt frem for de fleste, friere agendaer, muligheter for mer direkte både innhold og språk. Preget av høy temperatur, engasjement, innimellom også dybde.

Da`wa i ord kan godt falle inn under sosiale rammer og i møter mellom mennesker. Profetens eget eksempel var å invitere til et måltid mat før han så formidlet budskapet og inviterte til tro. Men så vidt jeg vet i islam ingen tradisjon for utpreget oppsøkende virksomhet i form av for eksempel å oppsøke folks hjem.

Det påpekes ofte blant muslimene at da`wa også må få sitt utløp i handling, eller et stille vitnesbyrd gjennom ens livsform. 

Herunder oppmuntres de troende til å vise islamske verdier ved sitt eget eksempel. Slik profetens hustru Aisha omtalte Profeten som «en vandrende Koran», bør muslimer strebe mot å bli en legemliggjøring av Koranens budskap. Det vises ofte til at store deler av Sør- og Øst- Asia og Afrika ble islamisert gjennom reisende handelsmenn og omreisende sufigrupper, som gjennom sin livsførsel trakk mennesker mot islamske idealer.

I Vesten oppmuntres muslimer til å delta i samfunnslivet, blande seg med annerledes troende og bruke de sosiale arenaene som måtte finnes for å vise en praksis som ideelt sett gjenspeiler en tro og vekker nysgjerrighet (se for eksempel Sound Visions nettsider).

Flere organisasjoner driver klassiske misjonsvirksomheter som å bygge moskeer, drive skoler og sykehjem, barnehjem (eks. World Islamic Mission). Men dette i stor grad indremisjonsrettet virksomheter; nå i dobbelt forstand – blant egne trosfeller i egne land. Virksomheten i utlandet, som Oslo, vil knytte seg til moskeer, med stor vekt på indre forkynnelse, arbeid med barn og unge etc., men også gjerne med da`wa, i hvert fall på en ideell agenda.

Det er tidvis reist kritikk mot sammenkobling humanitær hjelp – forkynnelsesvirksomhet. Jeg vet ikke om det i nyere tid finnes eksempler på at da`wa virksomhet overfor ikke-muslimer er knyttet til humanitær hjelp eller nødhjelp. Men i det indre feltet har dette kommet opp. Et eksempel er reaksjonene fra bosniske kvinneer på at saudiske hjelpeforsendelser etter krigen inneholdt klær som fulgte en wahhabi standard for hijab påkledning.

En annen spenning er spenningen mellom dialog og forkynnelse. Når bevitnelsen er en sterk del av ens tro er det vanskelig å ha en dialog basert på egen tro som ikke også blir en formidling av denne troen. Verd å merke seg at islam ikke målbærer et ideal om å omvende andre men om å formidle. Det gjør at man innenfor de islamske rammene kanskje kan håndtere de spenningene som ligger i dette forholdet. 

Selve ordet misjon kan være noe problematisk fra et islamsk synspunkt. I sin denotasjon betyr det utsending, oppdrag, kall og ”virksomhet for å utbre en religion” eller ”religiøst omvendelsesarbeid.” Etymologisk og innholdsmessig kan begrepet i noen grad korrespondere med det islamske teologiske begrepet risala – budskap og budbæring. Misjonsbegrepet er likevel i vanlig språkbruk i Norge naturligvis sterkt knyttet til kristen misjon, og derfor er begrepet også bærer av de forutsetningene og mekanismene som ligger i denne spesifikke misjonstradisjonen. Det vil imidlertid fremgå av denne gjennomgangen at ”spredningen av budskapet” i islamsk tradisjon har sine egne spesifikke forutsetninger og mekanismer, og disse korresponderer ikke nødvendigvis.
 

Jeg vil til slutt gjerne stille spørsmålet om ikke det blir for snevert å snakke om misjon i religiøs forstand, også fordi det tidvis er nokså flytende grenser mellom det som tradisjonelt defineres som religion og det som fyller religionens rolle hva angår livssyn og grunnleggende verdier?  Hva med virksomhet som søker å formidle og overbevise om ideologiske ståsted?  

Kan for eksempel Likestillings- og diskrimineringsombudet ønske om å redusere støtten til trossamfunn som ikke følger det hun kaller norske spilleregler (18.04.2007) sees som et ledd i en form for misjon? Jeg finner det treffende når antropologen Berit Thorbjørnsrud beskriver hvordan ”missionary tradition is still very much alive – only now it is voiced within the vocabulary of gender equality”.

VEDLEGG 3

Muslimsk mission, da’wa og menneskerettigheter 

Av Othman Al-Tawalbeh

Ibn Rushd er en studentorganisasjon i Sverige som har medlemmer fra mange forkskjellige nasjonaliteter, pluss konvertitter. Den driver flere prosjekter, bl.a. å leve som muslim i Sverige, islam og fred, og utdanning av imamer som bor i Sverige.

Hva mener man med muslimsk misjon?

”Da’wa” betyr å kalle til Gud, og når man bruker ordet ”da’wa” omfatter det alle de andre termene. Med ordet ”tablir” går tankene til den tablirbevegelse som begynte i Pakistan, som ble basert på at man har et ansvar for å vitne for Gud. 

Teologisk sett, er det Gud som kaller folk til Islam, og det er profeten som er ”den som kaller folk til Gud”. Hele funksjonen til religionen, skriftene og profeten er da’wa – å kalle til Gud. Koranen og sunna er derfor også da’wa. Internt betyr da’wa å kalle muslimene til bønn og rett levesett, eksternt betyr det å kalle andre til en islamsk forståelse av Gud. 

Islam har blitt utsatt for mange utfordringer: Europeiske kolonialisme, kristen misjon, modernitet, andre endringer som følge av teknologi, utdanning, infrastruktur, osv. 

Dette gir opphav til nye typer da’wa: ”internett imamer”, nettverksbygging mellom imamer fra forksjellige kulturer osv. Etter hvert blir det en oppfatning at Islam må forsvares, samtidig som man må forklare hva Islam er for ikke-muslimer.

Siden slutten av nittende århundre ble da’wa en viktig del av islam.

Det er interessant at når Jamal al-Din al Afghani døde, ble man ikke enige om han var sunni og skulle begraves i Afghanistan, eller shia og skulle begraves i Iran. Han ble begravet i Iran, men det er fortsatt konflikt. 

Jamal Abd al Nasser bygde et nettverk for da’wa i Midtøsten og Afrika basert på islamsk sosialisme og panarabisme, men Saudi Arabia motsatte seg dette og ville basere Islam på tekstene. Saudi Arabia har tilbudt seg å bygge moske i Gøteborg, men de islamske troende der takket nei fordi det også ville komme en imam med på kjøpet!

I 1962 ble The Muslim World League grunnlagt i Saudi-Arabia for å fremme internasjonal da’wa.  Samme år ble det islamske universitet grunnlagt i Medina.  

Oljepenger har muliggjort spredning av litteratur, forskning, internasjonale konferanser, hjelpearbeid, sosialt arbeid osv. The World Assembly of Muslim Youth fra 1972 var et nytt landemerke i forhold til da’wa. 
Den første Gulf-krigen var et vannskille: folk så at lederne ikke var interessert i folkets ve og vel, og startet opp selvstendige organisasjoner. The Islamic Call Society fra Libya har jobbet veldig aktivt i Europa – bl.a. har de bygd de et senter i Sverige. The Iranian Islamic Information Organization konkurrerer direkte med Saudiene. 

Da’wa i dag drives i store grad som informasjonskampanjer – og man forsøker å gi et bilde av islam i den konkrete konteksten man befinner seg i.  Der hvor Islam representeres feil, må man respondere på det. Gjennom da’wa søker man arenaer som kan forener muslimer og ikke muslimer.  Da’wa knyttes også til interreligiøse dialog. Dersom man ser noe som er galt, skal man endre på dette enten med hjerte eller med ord, ikke med sverd.
� Termen misjon er for øvrig på glid i norsk språkbruk, både hva angår innhold og bruk. At bladet Eva snakker om å ha en misjon (EVAs leder nr. 6 2007) eller spredning av «den gode smak» omtales som smaksmisjon (Dagbladet 27.6.07), kan bety at den engelske betydningen av ordet slår inn i norsk språk eller det kan bety at ideen om at det er legitimt å ville endre andre menneskers oppfatninger etter postmodernismens tidsalder er på vei tilbake.


� «Weeping for the Muslim Cinderellas. A lament of tears shed though not shared,» i Tidsskrift for migrasjonsforskning 2003 (2).
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